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 چكيده

هاي مشهورات سبب شده است تا مقسم در اقسام ذكر نشود. اين امر هم آشفتگي  مشخص نبودن مقسم در تقسيم

ها را درپي داشته و هم زمينه را براي ايجاد مغالطه فراهم كرده است. حل اين مشكل در گـرو تفكيـك    در تقسيم

هـاي متعـددي از    معنـاي اعـم اسـت و نيـز بررسـي دقيـق بخـش        عنـاي اخـص و مشـهورات بـه    م ميان مشهورات به

دانان دو دسته از قضايا، يكي اوليـات و   ها پرداخته شده است. منطق هاي مشهورات كه در اين نوشتار به آن تقسيم

و فراگيـر  ت مطلـق  مشـهورا  ي را ازاخلاق ـ ياياگر قضـا اند.  ديگري قضاياي اخلاقي را از مشهورات مطلق دانسته

 يهـا  بـه وجـود فطـرت و معرفـت     ديبامعنا كه يا  بدانيم؛ بدين ريفراگ يامر زينرا ها  آن يريسبب فراگبايد  بدانيم،

كـه   ميريكـم بپـذ   دسـت  اي ـ ميبـدان  يفطـر  يهـا  معرفـت  قياز مصـاد  يكيرا  ياخلاق ميو مفاه كنيماذعان  يفطر

هـا شـده    و اطـلاق آن  يري ـامر سبب فراگ نيو هم ي و فراگيرندبديه يها بر معرفت يها مبتن معرفت نيا تينهادر

انـد؛   جامعه سدالح و مفامص بر يفاً متكفراگير و مطلقي باور داشت كه صر ياخلاق ميمفاه توان به ينم؛ زيرا است

  .چراكه خود آن مصالح و مفاسد، مختلف و غيرفراگير هستند

  ها كليدواژه

  .هورات اخص، مشهورات مطلقهاي مشهورات، مشهورات اعم، مش تقسيم
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  مقدمه

، مـاده شَـهرَ). مشـهورات در اصـطلاح     1377ي اسـت (دهخـدا،   نـام  و معروفمعناي  به» مشهور«
، 1362، شـيرازي  نـد (صـدرالدين  ا شده و معروف منطق، قضايايي هستند كه در بين مردم شناخته

گونـه   نآ ؛بق باشـند چنين قضايايي ضرورت ندارد كه با واقع هماهنگ و مطامضامين ). 592ص
). 418ص، 1367كه در قضاياي يقيني مطابقت احكام با واقع ضروري و لازم است (ملكشاهي، 

و  هـا  پرسـش مختلـف آن از طريـق طـرح     هـاي  در تقسـيم  موشكافيبراي فهم بهتر مشهورات و 
  پردازيم: يمباره  به بازخواني نويني دراين ،ها پاسخ آن

  ند؟. معاني مشهورات در منطق كدام1

  كدامند؟مشهورات مختلف  هاي تقسيم .2

  ؟. سبب فراگيري مشهورات مطلق چيست3

  . معاني مشهورات: اعم و اخص1

بايد معاني مشهورات را دانسـت تـا مشـخص شـود      ،مختلف مشهورات هاي از بحث تقسيم پيش
 ، كدامين معناي از مشهورات است.ها كه مقسم در تقسيم

  . مشهورات اعم1-1

  ها صرفاً شهرتشان نيست، بلكه سـبب اعـم از شـهرت     سبب پذيرفتن و تصديق آنمشهوراتي كه 

مانند اوليـات كـه هـم مشـهورند و هـم       هاست؛ و حق بودن، يعني انطباقشان با واقع و بداهت آن
  حق و بديهي.

  . مشهورات اخص (= مشهور صرف)2-1

). بـه  293، ص1423، ها صرفاً شهرتشان اسـت (مظفـر   مشهوراتي هستند كه اساس تصديق به آن
تـوان بـه عقـل و يـا حـس نسـبت        يمعناي اخص را نم ديگر سخن، احكام در قضاياي مشهوره به



  »٩«     ژه مشهورات مطلقيو های مشهورات، به ميبررسی موشکافانه تقس  

داد؛ زيرا دليل بر عدم استناد اين سنخ احكام به عقل اين است كه اگر انسـان بـاخردي را فـرض    
كنـد،   يي نم ـتنها چنـين حكم ـ   كنيم كه ناگهان آفريده شده و اين احكام را بر او عرضه كنيم، نه

  ).220، ص1404سينا،  ها ناآگاه نيز هست (ابن بلكه نسبت به آن

 ،شود كدام معناي از مشهورات از مبادي غيريقيني قياس اسـت  پرسيدهمداقه لازم آنكه اگر 
ماننـد   ؛هاسـت  ها صرفاً شـهرت آن  معناي اخص كه سبب تصديق آن دهيم مشهورات به يپاسخ م

 اعم يمعنا نه مشهورات به�.»ظلم، بد است. «2 ؛»عدل، خوب است. «1  اين دو قضيه پايه اخلاقي:
  .دهند يم ليرا تشك اسيق ياز مباد يگريد  همجموع و اند تاينيقيجزء مانند اوليات كه 

هاست، بـه دو معناسـت؛ يكـي اينكـه      آن  اينكه اساس تصديق مشهورات اخص فقط شهرت
نيست؛ دوم آنكه اگرچه امر ديگري  صرفاً شهرت سبب تصديق شده و چيز ديگري در كار

شود. البته ترديدي نيسـت كـه شـهرت مشـهورات      غير از شهرت وجود دارد، اما لحاظ نمي
سبب نيست، اما شهرت چنان نقش نيرومندي دارد كه كسي سراغ سبب احكام در  اخص بي

راسـاس  شـوند. ب  اي كه گويا اين احكام بدون سبب تصديق مـي  گونه رود؛ به اين قضايا نمي
اين تبيين پس درست است كه گفته شود اسـاس تصـديق بـه ايـن مشـهورات فقـط شـهرت        

  هاست. آن

لحاظ منطقي رابطه ميان مشهورات اعم و اخص، عام و خاص مطلق است؛ زيرا هر مشهور  به
  معنـاي   معنـاي اعمـي مشـهور بـه     معناي اعـم اسـت، امـا هـر مشـهور بـه       معناي اخصي مشهور به به

  اخص نيست.

  مشهورات هاي تقسيم. 2

ازجمله شناخت بهتر قضاياي منطقي، تقسـيم اسـت (دهقـاني     ،هاي شناخت بهتر امور هيكي از را
مختلف مشهورات پرداخته تا بهتر بتوانيم  هاي رو به تقسيم ). ازاين237، ص1395محمودآبادي، 

 ،شـهرت  دانـان مشـهورات را از جهـت كميـت، سـبب و كيفيـت       قيم. منط ـپي ببر آنبه زواياي 
  اند. دانسته هايي تقسيم داراي
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  . اولين تقسيم مشهورات (از جهت كميت): محدود و مطلق1-2

  . مشهورات محدود1-1-2

مانند قضـايايي كـه حـاكي از آداب و     ؛از مردم شهرت دارند شماريقضايايي هستند كه در بين 
 كـه  يـان مشـهور اسـت   اي از ايران هپـار  ؛ بـراي نمونـه، در ميـان   رسوم اقوام و ملل مختلـف اسـت  

  ».استقبال از مهمان و دست به سينه ايستادن در برابر او، زيبا و رعايت ادب است«

اسـاس  ايـن   بر آن،هاي  كه تقسيم يادشده و مثال يابيم ، درميدر اين بخش با دقت و بررسي
امـا اگـر مقسـم در تقسـيم بـالا را مشـهورات        اسـت؛ معناي اخـص   است كه مقسم، مشهورات به

كـل  «مانند اين قضيه:  ؛توان براي مشهورات مطلق، اوليات را مثال آورد يم ،ناي اعم بگيريممع به
جهـت   كي ـدو جهـت هسـتند؛    يدارا ؛ زيـرا اوليـات  »تر است يك مجموعه، از جزء آن بزرگ

پـس چنـين   . اسـت  مطلـق  هـا  آنشهرت آنكه  گريجهت دو  اند يو بديهيات عقل اتياز اولكه آن
  ند.هست ند؛ زيرا مشهورات اعم داراي دو جهت يادشدها ق مشهورات اعمقضايايي از مصادي

هـا مـورد توجـه اسـت و بـه       اما جنبه مشهور بودن آن ،هستند هياول اتيهياز بد اوليات اگرچه
  ).290، ص1392اند (مظفر،  دهينام» مشهورات«ها را  جهت است كه آن نيمه

  . مشهورات مطلق2-1-2

هـا چيـزي جـز     همه مردم شهرت دارند و علت فراگيـري شـهرت آن  كه در بين هستند قضايايي 
 ؛شناسـد  يم »هست«كه  نه چنان ،»بايد«كه  عقلي كه افعال آدمي را چنان ؛حكم عقل عملي نيست

  شناسد. يم »هست«كه  برخلاف عقل نظري كه اشيا را چنان

نه حس و  نه عقل (عقل نظري) و ،اساس و مبناي مشهورات مطلق، توافق آراء عمومي است
دفـاع از  «و يـا  » عدالت، نيكـو اسـت  «مثلاً:  اينكهكنند به  يكدام حكم نم ها هيچ نه وهم؛ زيرا آن

بلكه اين احكـام برخاسـته از آرا و باورهـاي عمـومي و عـرف       ،»ناموس يا مظلوم ضروري است
ت ظنـي و يـا تح ـ   يجوامع بشري است كه متأثر از فرهنگ اجتماعي است و يا مبتني بـر اسـتقرا  



  »١١«     ژه مشهورات مطلقيو های مشهورات، به ميبررسی موشکافانه تقس  

 ؛220، ص2، ج1404سـينا،   ناسـت (اب ـ  و غيـرت  بتيغر ي، بشرم همچون ،تأثير عواطف و غرايز
  ).336، ص1361طوسي، 

دانـان قضـاياي بـديهي اولـي و نيـز قضـاياي اخلاقـي را از مصـاديق مشـهورات مطلـق            قمنط
  ).371، ص1392مظفر،  ؛372، ص1352دانند (خوانساري،  يم

ويـژه   هب ـ ،از چه راهي به مطلق بودن شهرت چنين قضـايايي  دانان قكه منط اكنون بايد پرسيد
  اند؟ هقضاياي اخلاقي دست يافت

 زيـرا  ممكـن نيسـت؛   )اعـم از تـام و نـاقص   (اثبات وجـود مشـهورات مطلـق، از راه اسـتقراء     

هـا از گذشـتگان، موجـودين و آينـدگان      محال است كـه از ديـدگاه يكايـك انسـان     سو، ازيك
نـاقص   ياسـتقرا از  دست آورد. ازسوي ديگـر،  و استقراي تام بها شد درباره احكام اخلاقي جوي

  .گرفتاي كلي  هنتيجتوان  نميبدون تكيه بر قواعد كلي عقلي، نيز 

ــا  ــه هســتند ســبب شــهرت ام ــديهيات اولي ــي آن ،مشــهوراتي كــه از ب ــداهت ذات هاســت و  ب
ي آنكـه  سـتند؛ يك ـ طور مطلق مشهورند. چنين مشهوراتي داراي دو جهت ه به روست كه ازهمين

  همگان مشهورند. نزدديگر آنكه و  ندا از اوليات

عنـوان مشـهورات مطلـق، بـه نقـد و       منظور تبيين درست از سبب شهرت قضاياي اخلاقـي بـه   به
طور گـذرا و   پردازيم كه البته به ها درباب منشأ پيدايش مفاهيم اخلاقي مي ترين ديدگاه بررسي مهم

  كند و ورود به مباحث فلسفه اخلاق نخواهد بود. ث منطقي كمك مياي به تبيين مباح تا اندازه

  ياخلاققضاياي  شيدايمنشأ پ. 1-2-1-2

  يخارجعيني و  تيواقع. 1-1-2-1-2

هـا عـالم    اند و منشأ پيدايش آن يخارج اتيواقع ،ياخلاق ميفاهاين ديدگاه بيانگر آن است كه م
دلايلـي را ارائـه   خـود   يك بـراي مخالفـت  اين ديدگاه مخالفان زيادي دارد كه هر .خارج است

اي بر اين باورند كه مفـاهيم اخلاقـي، صـرفاً بيـانگر احساسـات افـراد        هعد ؛ براي نمونه،دهند يم
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  ).175، ص1384نه چيزي ديگر (آير،  ،انساني است

بايد بـين اثـر و    ،عيني، قابل دفاع عقلاني نيست؛ زيرا بر مبناي قانون سنخيت تيواقع ديدگاه
 ،»خـوبي مطـرح در قضـاياي اخلاقـي    «گفته شود فرض كه  هبرو  ازاين .سنخيت برقرار باشدمؤثر 

كـه   درحـالي  ؛هـا نيـز امـري محسـوس باشـد      بايـد موصـوف آن   ،انـد  ي و محسـوس واقع ـصفاتي 
توانـد   يهـا نم ـ  محمـولات آن  و درنتيجـه،  انـد  يمانند حسادت اموري نفسان ،موضوعات اخلاقي
  اموري عيني باشد.

  و انشاء اعتبار. 2-1-2-1-2

كننـده   انشاء انشـاء  ياند و ورا ياين ديدگاه گوياي آن است كه مفاهيم اخلاقي، اعتباري و انشاي
از «رسـد.   يهـا بـا واقـع نم ـ    هيچ واقعيتي ندارند. پس نوبت بـه طـرح انطبـاق يـا عـدم انطبـاق آن      

ميان متكلمـان مسـلمان   در اشاعره يي و نيز گرا مكتب جامعه روانيپتوان  يطرفداران اين نظريه م
  ).115و 78، ص1360، ميدورك» (نام برد ،هستند "امر الهي"كه قائل به نظريه 

  فطرت .3-1-2-1-2

 .ي بوده و در سرشـت آدمـي وجـود دارنـد    فطر يم اخلاقي،مفاهاين ديدگاه بيانگر آن است كه 
  پس انسان، موجودي ذاتاً اخلاقي است.

سـقراط  آن بـه    نهيش ـياسـت كـه پ   يشناس ـ در معرفـت  جي ـرا يهـا  هي ـنظر نيتر فطرت از مهم هينظر
). بزرگاني همچون افلاطـون، دكـارت و ايمانوئـل كانـت بـا      1375، ص1367گردد (افلاطون،  بازمي
داراي مخالفـاني اسـت. نقطـه اشـتراك      اند. ايـن نظريـه   هايي متفاوت به اثبات اين نظريه پرداخته تبيين

  هاي ذهني هستند. وتحليل  اخلاقي، محصول تجزيههاي مخالفان آن است كه قضاياي  ديدگاه

معرفـت  وي  يكي از مخالفان سرسخت نظريـه فطـري بـودن مفـاهيم اخلاقـي اسـت.       كورياپ
آن  لةيوس ـ عقـل كـه بـه   « :كـه  نـد باور ني ـبر ا انيكوري. اپدانست يم يهر نوع معرفت اديرا بن يحس

 ،باشـند   است و اگر حواس نادرستحواس  بر ي مبتن كاملاًخود  م،يكن يم يداور اتيدرباره حس
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اين ديـدگاه بيـانگر    .)463 - 462، ص1363، كاپلستون( »كاذب و بر خطاست زيپس تمام عقل ن
آن است كه نفس آدمي از آغاز خالي از هرگونه مفاهيم فطري است و اساس هر نـوع مفهـومي   

  دهد. يرا حس و تجربه تشكيل م

 هسـتند. هـاي حسـي    هاي بشري، معرفـت  ساس دانشبر اين باور است كه نخستين و ا نايس ابن
 ،ميشناســ يهــا را مــ و آن ميــهــا برخــورد دار كــه مــا بــا آن ييزهــايچ نينخســت«گويــد:  يوي مــ

 يكل ـ ميهـا مفـاه   و سپس از آن ميريگ يهستند كه از محسوسات م يا ياليمحسوسات و صور خ
  ).107 - 106ص، 1954 ،نايس ابن» (ميكن يرا شكار م يعقل

لح امربـوط بـه مص ـ  انسـان  حاصـل ملاحظـات    ،»بـد «و  »خـوب «دو مفهـوم  ، نايس ـ ابـن به باور 
و  ميتعل ـ ؛اسـت  نيمع ـ يانجام ندادن افعـال  ايمكرر در باب انجام دادن  تيو ترب ميو تعل ياجتماع

 دي ـآ يدرم ـ يزي ـغرخاطر تكرار آن، به شكل باوري  آغاز شده و به يكودكه از دوران ك يتيترب
 عـات يذا« گويـد:  يوي م ـ .)183، ص1404 ،همـو ( ن عمـل بـد اسـت   كه فلان عمل خوب و فلا

 ،همـو ( كنـد  قيهـا را تصـد   كـه فطـرت آن   ستندين يزيچ ندا تعايكه ذا ثياز آن ح [مشهورات]
در  آدمـي وهم و حس ، اگر فقط عقل يعني ؛هستندمحض  ياعتبارها  بلكه آن ،)119، ص1364

 يهـا  هاز گـزار  كي ـ چيهدرمورد  ،باشد دهيند يتيآداب و ترب چيمحموده ه يو آرا عاتيباب ذا
  ).42، ص1339 نا،يس  ناب( »كند  ينم يحكم ياخلاق

مشـهورات  در زوايـاي بحـث    موشكافيهايي به تبيين بهتر و  خو پاس ها پرسشاكنون با طرح 
  :پردازيم يمطلق م

  ت؟مطلق چيسمشهورات هاي متقابل، آن هم در حد تقابل تناقضي درباب  . علت وجود ديدگاه1

 اتي ـعنـوان واقع  را بـه  ياخلاق ـ ميمفـاه ويـژه   ، بـه مشـهورات اي از انديشـمندان،   . چرا عـده 2
ي و فطـر  هـا را امـوري   و برخـي آن  ييو انشـا  ياعتبـار  يامورها را  ي و گروهي ديگر آنخارج

  اند؟ دانسته حس و تجربههر نوع معرفتي، ازجمله و اساس  هيپابعضي 

عنـوان   به يها در باب قضاياي اخلاق هعلل تفاوت ديدگاترين  ماول: يكي از مه پرسشپاسخ 
شـود   ياست. وقتي ادعا م» فطرت«ازجمله مفهوم  ،برخي مفاهيم روشن نكردنمطلق، مشهورات 
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ها ماننـد اوليـات    طور فطري برخي دانش داند و نيز به يخوبي و بدي اخلاقي را م كه انسان فطرتاً
گويند انسان هـيچ نـوع معرفـت فطـري      كنند و مي يعا مف اين را ادلااي ديگر خ هرا دارد و عد

تـا   ،طـرف دعـوا منظـور خـود را از ذات و فطـرت مشـخص كننـد       دوندارد، شايسته است ابتـدا  
  زدايي شده و در دام تناقض ظاهري گرفتار نشوند.  مابها

هاي يادشده، گوياي آن است كه كساني كه مدعي هسـتند انسـان    بررسي دقيق و تفصيلي ديدگاه
گوينـد   هاي بالفعل است. و كساني كـه مـي   در آغاز تولد هيچ نوع شناختي ندارد، منظورشان شناخت

  هاي بالقوه است. هاي فطري است، منظورشان شناخت  انسان در آغاز تولد داراي شناخت

گيـري   لاند و ريشـه شـك   هسينا كه فطري بودن مشهورات مطلق را منكر شد نكساني مانند اب
شوند كـه   يرو م هروب زيربه قرار  هايي پرسشاند با  ها صرفاً مصلحت عموم دانستچنين مفاهيمي ر

  ها پاسخ داد. بايد به آن

ويـژه قـوه عاقلـه، بـدن و      هب ـ ،، وجودي در رديف نفس و قـواي آن فطرتآيا  پرسش اول:
  اعضا و جوارح آن و ادراكات حسي دارد؟

كرده و هركدام بر اساس آبشـخور   نظرات گوناگوني درباره فطرت بيانمسلمان دانشمندان 
در اينجا دو تبيين . )109، ص1399نسب،  يكرمان ييرضا( اند هفكري خود به تعريف آن پرداخت

فطرت، وجودي مشخص، مستقل و در رديـف نفـس و قـواي آن و نيـز در     . 1 :توان ارائه داد يم
 .2؛ دن و فطـرت يعني انسان تركيبـي اسـت از نفـس، ب ـ    ؛داردقرار عرض بدن و ادراكات حسي 
و اعضـا و جـوارح آن   ، بـدن ويـژه قـوه عاقلـه،     هب ـ ،آن يقوا س،نف فطرت آدمي عبارت است از

  يكديگرند.در تعامل و ارتباط با گي هم ادراكات حسي كه

است؛ زيرا براساس ديدگاه غالب دربـاب حقيقـت انسـان كـه ديـدگاهي       درستتبيين اول نا
و بدن، نه آنكه تركيبي اسـت از نفـس، بـدن و     وجود آدمي تركيبي است از نفس ،صحيح است

لـي،  قمدرِك هر نـوع دركـي اعـم از حسـي و ع     ،اولاً :تبيين دوم، صحيح است؛ زيرا. اما فطرت
نفـس اسـت؛ زيـرا     توسـط بلكـه   ،چشم نيست توسطنفس است. درك حسي مانند درك ديدن 

 ،شـود  يد نفـس م ـ آدمـي فاق ـ  تنحواس ابزاري هستند براي ادراكات حسي نفس و هنگامي كه 
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 ،ثانيـاً  ؛با اينكه ابزارهاي حسـي را دارد  ؛هيچ ادراكي اعم از بينايي، شنوايي، لامسه و غيره ندارد
هـاي كلـي هسـتند، بـدون حـس، تجربـه و بـدون محسوسـات و          تهاي عقلاني كه شناخ درك

 يابند؛ زيـرا اگـر انسـاني را فـرض كنـيم كـه از هرگونـه ادراك حسـي         يمفاهيم جزئي تحقق نم
هــاي كلــي بــدون  تبهــره اســت؛ زيــرا شــناخ ياز هرگونــه ادراك عقلــي نيــز بــ ،بهــره باشــد يبــ

آيند. مفاهيم كلي يـا مـاهوي هسـتند يـا منطقـي و يـا فلسـفي و         يهاي جزئي به وجود نم تشناخ
حتـي مفـاهيم منطقـي كـه وجـود و       ؛دهد يها را حس و ادراكات حسي تشكيل م اساس همه آن

اي هسـتند كـه اسـاس     ياست؛ زيرا مفاهيم منطقي نيز صفات مفاهيم كل ـمنشأ انتزاعشان در ذهن 
مفهـوم كلـي منطقـي     بـراي نمونـه،   ؛دهنـد  يها را محسوسـات و ادراكـات حسـي تشـكيل م ـ     آن

و هم مفهـوم  » حيوان«هم مفهوم  ،، صفت مفهوم كلي حيوان است كه جنس انسان است»جنس«
آينـد. نتيجـه    يدست م ـ جزئيات و محسوسات به براساس ديدگاه رايج، با تجريد و انتزاع» انسان«

تفـاوت كـه    ني ـبـا ا اعم از نفساني و حسي را بايد به ذات انسـان نسـبت داد.   ادراكات آنكه همه 
كـه   يحس يها خلاف شناخت بر ؛اند يعقل يها ليوتحل هيو حاصل تجز يكل ،يعقل يها شناخت

  ند.ت هستمحسوساانسان با  ميمستق رويارويي حاصلو  يزئج

كنـد و   يهـا را درك م ـ  در اين ادعا كه عقل، مصلحت و مفسده عمـوم انسـان   رسش دوم:پ
مـراد از عقـل،   كند،  يبراساس اين درك است كه عقل، حكم به خوبي و بدي مسائل اخلاقي م

عنوان يك فـرد، مسـتقلاً    كدام عقل است؟ آيا عقل فردي است يا عقل جمعي؟ آيا هر انساني به
تواند چنين چيزي را تشخيص   يا تشخيص دهد و يا آنكه فرد زماني متواند مصلحت عموم ر يم

  دهد كه عقول ديگر به كمك عقل او بيايند؟

مبتني بر اين است كه در ابتدا مراد خود را از عقل جمعي بيان كنيم. عقـل   پرسشپاسخ اين 
ارد. ايـن  بر عقل فـردي، عقـل جمعـي نيـز د     افزونجمعي سه معنا دارد: يكي آنكه بگوييم انسان 

جامعه انساني را عقـل  باره هاي عقل در معنا را كسي ادعا نكرده است. معناي ديگر اينكه فعاليت
مگـر بـا كمـك     ،توانـد درك كنـد   جمعي بدانيم. معناي سوم آنكه عقل، بخشي از امور را نمـي 

نـور فزونـي    ،عقول ديگر؛ زيرا خرد آدمي نور است و هنگامي كه خردها كنار هم قـرار گيرنـد  
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ايـن خردهـا   «بـه تعبيـر مولانـا:     .دشـو  يم انجاماي از حقايق با تجميع عقول  هيابد و درك پار يم
، ابيات دفتر ششم، 1397(مولانا، » تر است بيست مصباح از يكي روشن /چون مصابيح انور است

2510-2631.(  

كـه وقتـي   كنـد در ايـن   معناي سوم بگيـريم فرقـي نمـي    معناي دوم و چه به عقل جمعي را چه به
تواند فقط با درك موضـوع و درك محمـول آن بـه نتيجـه      اي كاملاً عقلي بود، هر فردي مي قضيه

برسد. و اين امر اختصاص به زمان و يا انسان خاصي ندارد؛ زيرا كاركرد عقل انساني از آن جهـت  
ايا اي از قض ـ شـود تـا پـاره    باره يكسان اسـت و همـين امـر موجـب مـي      كه عقل انساني است دراين

شهرت مطلق پيدا كنند؛ خواه قضاياي بديهي اولي باشند و يا بـديهي اولـي نباشـند؛ ماننـد قضـاياي      
هاي عقلاني و با توجه بـه مصـالح و مفاسـد     وتحليل تواند با تجزيه تنهايي مي اخلاقي كه هر فردي به

، شـود شـهرت مشـهورات مطلـق     ها را درك كند. پـس وقتـي گفتـه مـي     اجتماع، خوبي و بدي آن
ترديد تشخيص مصالح و مفاسد جامعه نيـز توسـط عقـل     متكي به مصالح و مفاسد جامعه است، بي

دهنده سرشت آدمـي اسـت، براسـاس ايـن      شود و اگر گفته شود عقل جزء اصلي تشكيل انجام مي
  توان به فطرت نسبت داد. هايي را نيز مي تفسير از فطرت، چنين شناخت

تفسـير   ،انـد  هخت آدمـي را عقـل، فطـرت و تجربـه دانسـت     هاي شـنا  هترين را هكساني كه عمد
كننـد؛ زيـرا مـدعي هسـتند در راه عقـل،       يشـود رد م ـ  يكـه شـامل عقـل م ـ   را يادشده از فطرت 

  برخلاف راه فطرت و راه تجربه كه فاقد اين ويژگي است. ؛وتحليل وجود دارد تجزيه

هـاي عقـل    لوتحلي ـ يهگويند مشهورات مطلق، نتيجه تجز يادعاي كساني كه م پرسش سوم:
 ،كنـد  يت جامعه حكم به خوبي و يا بدي يك موضـوع اخلاقـي م ـ  حاست و عقل بر مبناي مصل

پس خـوبي و بـدي چيـزي     ،دياب يمراد آن است كه چون اساساً اخلاق در بستر جامعه معنا م ايآ
نيست كه انسان بر مبناي ذات و فطرت خويش درك كند و امري است كه كـاملاً بـه جامعـه و    
مصلحت آن مرتبط است؟ آيا مراد اين است كه تا انسـان در جامعـه قـرار نگيـرد و مصـلحت و      

تواند خوبي و بدي اخلاقـي را تشـخيص دهـد؟ اگـر پاسـخ       يمفسده جامعه را تشخيص ندهد نم
نظـر داشـته    مثبت باشد پس نبايد حتي يك قضيه وجود داشته باشد كه همه جوامع بـر آن اتفـاق  
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ند ا ؛ زيرا جوامع مختلفميباش يشاهد احكام مختلف ،واحداخلاقي د موضوع درمور باشند و بايد
ماننـد   ،گويـد قضـاياي اخلاقـي     ياين ديدگاه م كه درحالي ؛ها نيز مختلف و مصالح و مفاسد آن

  از مشهورات مطلق است. ،»كوستيعدل، ن«

د فطـرت و  نتيجه آنكه اگر بپذيريم قضاياي اخلاقي، مشـهورات مطلـق هسـتند، بايـد بـه وجـو      
هـاي فطـري بـدانيم يـا      هاي فطري اذعان كنيم و مفاهيم اخلاقي را يكي از مصاديق معرفت معرفت

هـايي كـه    يعني معرفت - هاي فطري  ها مبتني بر معرفت كم بايد بپذيريم كه نهايتاً اين معرفت دست
شـده اسـت؛    هـا  هستند و همين امر سـبب فراگيـري و اطـلاق آن    - نظر دارند ها اتفاق همگان بر آن

عنـوان   تـوان مفـاهيم اخلاقـي را بـه     ها وجود ندارد و نمـي  وگرنه هيچ توجيهي براي مطلق بودن آن
مشهورات مطلق، صرفاً متكي به مصلحت و مفسده جامعـه دانسـت، بلكـه از آن جهـت كـه چنـين       

  ت آدمي.ها نيز بايد امري فراگير باشد، مانند فطر مفاهيمي فراگير هستند لزوماً سبب فراگيري آن

كنـد و   ، عوامل متعـددي را بـراي مشـهورات مطلـق بيـان مـي      الاقتباس اساسخواجه طوسي در 
  گويد: دهند. وي مي داند كه فطرت آدمي را تشكيل مي ها را نفس و قواي آن مي ريشه شهرت آن

به سبب عادات فاضله و اخـلاق   ايمصالح جمهور  ،حسب مصالح بهاين قبيل مشهورات 
 اي ـنفـس، ماننـد رقّـت     يهـا  از قوت يبه سبب قوت ايوس راسخ باشد و كه در نف لهيجم
باشـد   حيصـح  يعقـلِ عمل ـ  كي ـآن، مقبول بود و بر جملـه بـه نزد   ريو غ ايح اي تيحم

  ).347-346ص ،1361 ،خواجه طوسي(

 ات،يخلُق ه،يصلاح باتيواجبات القبول، تأد: (از جهت سبب شهرت) ميتقس نيدوم. 2-2

  اتيو استقرائ اتيعاد ات،يانفعال

  القبول تواجبا .1-2-2

 چيسـبب، ه ـ  نيهاسـت و بـه هم ـ   آن ي، بداهت ذاتشانكه سبب شهرتهستند  اي همشهور يايقضا
و آشـكار   يهيهـا حكـم بـد    معنا كه سبب شـهرت آن  نيبد ؛نداردترديد  ها درستي آندر  يانسان
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قسم  نيو برتر نخستين .)234، ص1415ي، علامه حل( اتيو فطر اتيمانند اول ،است يل نظرقع
 يهاست؛ بـداهت  آن يبداهت ذات شانعلت شهرت. هستند» القبول واجبات« ،از اقسام مشهورات عام

را قضايايي  نيموضوع و محمول چن يوقت يكه هر انسان عاقل يا هبه گون ؛ها برخاسته از ذات آن
  خواهد كرد.ها را تصديق  آن ،درك كند

زيـرا هـر   و مشـهورات، عمـوم و خصـوص مطلـق اسـت؛       القبـول  واجبـات  نيب ـ يرابطه منطق
  .ستيالقبول ن لزوماً واجب ياما هر مشهور ،مشهور است يالقبول واجب

يا مشـهورات اخـص    ،مشهورات بايد مشخص شود. مقسم هاي آنكه مقسم در تقسيم توضيح
منطقـي ايـن مسـئله مسـكوت گذاشـته شـده و همـين امـر          هاي بااست يا مشهورات اعم. در كت

  :ديآ يم شيپ ياساس پرسشجا دو نيا دره است. گرديدعث آشفتگي در اين مباحث با

از  يك ـيامـا   ،باشـد  ين ـيقيريمقسـم امـر غ   ،بنـدي  ميتقس كيممكن است در  اياول: آ پرسش
  باشد؟ ينيقياقسام، امر 

از  قســم كيــ. كننــد يمــ ميتقســ اتيــنيقيريو غ اتيــنيقيرا بــه  اسيــق ي: مبــادپرســش تبيــين
وقتـي مشـهورات بـدون قيـد آورده     اسـت.   يهـاي  ميتقس ـ يمشهورات است كه دارا ات،ينيقيريغ
مشـهورات،   هـاي  ميتقس ـ همـه در  مقسـم رو  ايـن از .در مشهورات اخص انصـراف دارد  ،شود يم

لحـاظ   بـه  مي(تقس ـ ميتقس ـ ني. در دوم ـ؛ زيرا خالي از قيد اعـم اسـت  اخص است يمعنا بهمشهور 
 القبـول  هـا واجبـات   از آن يك ـيكـه   شـوند  يم ـ ميمشهورات بـه شـش قسـم تقس ـ    ،سبب شهرت)

 يبنـد  ميممكـن اسـت در تقس ـ   اي ـاست كـه آ  نيا پرسش. اكنون است ي)نيقيو  يهيبد يايقضا(
نـام   بـه  ندسـت ه ياترمشـهو  ،ين ـيقيريغ ياز اقسـام مبـاد   يكي كه گفته شود اسيق ينيقيريغ يمباد

  شك پاسخ منفي است. اند؟ بي ينيقيكه  يالقبول واجبات

 ،اخص باشـد  يمعنا مقسم از مشهورات به ي،بند ميتقس كيممكن است در  اي: آدوم پرسش
  اعم باشد؟ يمعنا از اقسام مشهورات به يكياما 

؛ زيـرا مـراد   اخص اسـت  يمعنا مشهورات، مشهور به هاي ميتقس همه: مقسم در پرسش حيتوض
. ورات اخص اسـت عنوان يكي از مبادي غيريقيني قياس، مشه از مشهورات در مبحث مشهورات به
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رسيم كه مشهور اعم اسـت، امـا يكـي     ي ميالقبول واجبات، به مشهورات  ميتقس نيدر دومآيا اينكه 
ناچـار   از اقسام مشهورات اخص قلمداد شده است، امر درست و منطقي است؟ پاسخ منفي است. به

  كرد. بايد بين تقسيم مشهورات اخص به اقسامي و مشهورات اعم به اقسامي ديگر، تفكيك

  تأديبات صلاحيه (آراء محموده) .2-2-2

هـا مصـلحت جامعـه اسـت؛ زيـرا احكـام چنـين         كه علت شـهرت آن هستند اي  هقضاياي مشهور
قضايايي براساس حفظ نظام اجتماعي و تأمين سلامت و آرامش زنـدگي جمعـي اسـت. داشـتن     

 ؛باشـند  بنـد يپاهـا   ه آنبـاور داشـته و ب ـ   يامور نيبه چن اي برتر در گرو آن است كه مردم هجامع
قضـاياي اخلاقـي از    ،دانان اكثر منطقكم  دستنزد همه يا  مانند باور به حسن عدل و زشتي ظلم.

  هستند. تأديبات صلاحيه قبيل

در  خـاطر آن اسـت كـه    يا به يك كارخوبي انسان به دقت لازم در اين بخش آن است كه حكم 
ماننـد   شـود؛  مرحلـه بعـد سـبب تعـالي جامعـه مـي       و در است يك فرد كمالي براي نفسمرحله اول، 

علم در مرحله اول براي فرد سودمند اسـت و در مرحلـه بعـد    ». ، خوب استعلم«حكم در اين قضيه: 
خـاطر آن   يـا بـه   كنـد  كار مـي قبُح و زشتي يك طور است زماني كه انسان حكم به  براي جامعه. همين

داراي كـه   آن اسـت  جهل، يا به دليل به زشتي حكم است؛ مانند يك فرد نقصى براى نفس است كه 
همـين امـر   كنـد و   را درك مـي ايـن امـور   قبُح و زشـتي   ،عقل نيز در اين موارد .عمومى است  مفسده

  ).34- 29ص ،1423 ،يكاشان ضيف( دشته باشدنبال دا را به داناياننكوهش همه شود تا  سبب مي

سـن  ح«واند به حسـن و قـبح افعـالي ماننـد     ت ينم انسان استقراء و تأديبات صلاحيه نباشداگر 
بديهي و برآمـده از   ي،قضايايصدق چنين حكم كند. » وجوب شكر منعم«و » بح ظلمقُ«و » عدل

هـيچ قيـدي ندارنـد،     هند. گاهي قضاياي مشـهور هست بلكه نيازمند حدوسط ،ستآدمي نيفطرت 
آميـز   ته دروغ اگـر مصـلح  ولي شرط دقيقي دارند كه جمهور به آن التفات ندارند؛ ماننـد اينك ـ 

قضايا يا از جهت حدوسط است و يا از  گونه نباشد، قبيح است. پس در فضاي برهان، صدق اين
صـورت قضـاياي مشـهوري از     ايـن  جهت قيد و شرطي است كه جمهور از آن غفلت دارند. در
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ي و به همين دليل كسي كه تنها بـه عقـل فطـر    .نه برهاني ،صدق و كذب مشهوري برخوردارند
گيـرد)،   يتكيه دارد و حتي به مصلحت نظـر نـدارد (چراكـه خـود مصـلحت، حدوسـط قـرار م ـ       

  .)66-65ص ،1ج ،1375 نا،يس (ابن تواند در حكم مشهورات شك كند يم

آراء محموده قضايايي است كه اگر انسان را از جهت عقل نظـري و حـس و وهـم بـه     
 اخلاق فاضله نكرده باشند و استقراء و تأديب خود واگذارند و او را به قبول آن قضايا

ها نكشيده باشد، بسا كه انسان پس از دقت و تأمـل، آن قضـايا    نيز آدمي را به سوي آن
  ).157، ص1320ي، رازيش( را باور نكند و نپذيرد

با ايـن نظريـه كـه     ندسته تأديبات صلاحيه قضاياي اخلاقي از قبيلآنكه اين ادعا كه  توضيح
هسـتند منافـاتي   حقيقـت  داراي  دانايـان، آراي و توافق وراي احكام و الزامات اخلاقي گويد   يم

 تحقيق ـ يدارا توان گفت آراء محموده درمورد اموري شكل گرفتـه اسـت كـه    يندارد؛ زيرا م
براسـاس   ،»عـدل، خـوب اسـت   «شود حكـم در ايـن قضـيه     ييعني وقتي گفته م ؛اند  قبوده و مطل

تواند گوياي اين حقيقت نيز باشـد كـه    يمصلت جامعه بشري، از جانب عقل صادر شده است م
  رابطه علّي و معلولي برقرار است. ،بين تكامل جامعه بشري و عدالت

  اتيخلُق .3-2-2

 ينخورده آدم خُلق و فطرت دست يهستند كه خردمندان به اقتضا اي هورمشه يايقضا ات،يخُلق
 رشينظـر دارنـد. پـذ    هـا اتفـاق   كـذب آن  اي ـ و صدق به نسبت اند، هكه بر اثر تكرار، ملكه او شد

 ازي ـدر جامعـه بـدان ن   گاهشياستحكام جا ياست كه فرد برا يبه سبب مصلحت اتيخُلق يعموم
  ».، خوب استشجاعت« كه هيقض نيا انندم ؛دارد

كـه در   چنـان  ،هـا شـده باشـد    موجـب شـهرت آن   ياخلاق ـ يكه دستورها يياياحكام و قضا
ــكــه دلالــت بــر حم ييهــا حكــم ايقضــا نيــماننــد ا ؛آن دارد مشــهورند ريو نظــا رتيــو غ تي :

و هماننـد دفـاع از    يدفـاع از خـاك وطـن، ضـرور    « يا »رادمردان است فياز وظا يدوست وطن«
  ).425، ص1367نا، سي (ابن »است موسنا
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اسـت كـه در آراء محمـوده،     ني ـبـا آراء محمـوده در ا   اتي ـنقطه اختلاف خُلقآنكه  توضيح
منظـور   مصلحت فرد به ،اتياست؛ اما در خُلق يكار، مصلحت عموم كي يو زشت يملاك خوب

اسـت كـه سـبب     ني ـدر اهـا    آن نقطه اشـتراك  ماا. ، ملاك استدر جامعه وي گاهياستحكام جا
  است. يآدم يشعور اخلاق اي يدو همان عقل عمل شهرت هر

  انفعالات .4-2-2

 قيتصـد  اساسِ يعني ؛ندسته يكه مربوط به عواطف و انفعالات نفسانهستند  اي همشهور يايقضا
احترام به «اين قضيه: مانند  ؛ميان مردم است مشترك ينفسانو انفعالات عواطف  ،ييايقضا نيچن

  ».احترامي به آنان، سبب شرمندگي است  يبزرگسالان، مايه افتخار و ب

ايـن   ،انـد  يهاي نفسان ها در انفعالات، عواطف و انفعال اي از حكم هاگرچه اساس و علت پار
بلكه معناي آن ايـن اسـت كـه اسـاس چنـين احكـامي را        ،معناي عدم دخالت عقل نيست ادعا به

  عواطف نفساني است. انفعالات نفساني تشكيل داده و غلبه از آنِ

بر دو قسـم   به لحاظ رسوخ و عدم رسوخرا  كيف محسوسبندي،  مدانان در يك تقسي قمنط
  كنند:  يانفعال و انفعالي تقسيم م

راسـخ  محسوسـي  كيف رو كه چنين  ازآن .اند خراسريمحسوس غ فيك يمعنا . انفعالات به1
  ).66، ص1392سيده (شهابي، زردي چهره شخص تر انندشود؛ م يمل ئزا زودي به ،نيست

تري آب  آتش و مانند گرمي ؛استراسخ  ي است كهكيف محسوس :اتيانفعاليا  انفعالي. 2
  ).119، ص1357سينا،  (ابن

شـود و تـاكنون    كيف نفساني عرضي است مجرد كه تنها عـارض جـواهر نفسـاني مـي    
دست نيامـده اسـت. فلاسـفه علـم، قـدرت، اراده و       جدول دقيق و كاملي از انواع آن به

كيفيـات   ت و الم، حالات انفعالي و عـادات و ملكـات نفسـاني را ازجملـه    كراهت، لذ
ترين انواع كيـف، كيفيـات نفسـاني اسـت كـه بـا علـم         يقيني .اند شمار آورده نفساني به

  ).48، درس1390شوند (مصباح يزدي،  مي شناخته درونيحضوري و تجربه 
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    نمودار اقسام كيف

  

  

      

  

  ياتعاد .5-2-2

جامعـه   كي ـعـادت، سـنت و عـرف    هـا را   كه اساس تصـديق و حكـم در آن   هستند  يمشهورات
  ».دست به سينه ايستادن در مقابل يك دانشمند، زيباست«مانند اين قضيه:  ؛دهد يتشكيل م

هـا   يـابيم كـه عـادت    يهاي جوامع بشري درم عنوان عادت درباب رفتارهاي انساني به دقتبا 
رغـم تفـاوت در    بـه د. هسـتن  با مهمان بسيار متفاوت وردبرخها در  عادت؛ براي نمونه، ندا متفاوت

ها بر سر اين مسئله كـه مهمـان    احترام به مهمان در جوامع بشري، همه انسان يداانحوه ها و  شيوه
 ؛وپرداختـه جامعـه اسـت    . نحوه احترام نهادن به فرد مهمان ساختههستند داستان هم ،محترم است

بسـا   خـاص احتـرام، چـه    شـيوه تاريخي دارد و ابداع آن شكل و اي  هاي كه اين امر، پيشين هگون به
دلايـل   اندك شيوع يافته و گستره شهرت آن به و اندك انجام شده توسط يك فرد و يا چند نفر

  اند. هنسل آن را حفظ كرد به لنسجامعه گوناگوني فزوني يافته و جزء بدنه آن جامعه شده و 

عموم مردم از اهميت زيادي برخوردارند تا جـايي   ها نزد دقت موشكافانه ديگر اينكه عادت
هـا از سـاختار يـك جامعـه را      ها را با جسم و جان جامعه آميخته دانسته و جدا كـردن آن  كه آن

شكنان را توبيخ  دانند و با چنين حذفي مخالفت كرده و سنت معناي حذف بخشي از جامعه مي به
دهنـد.   قـرار مـي   شيمورد سـتا سنن و عرف جامعه را ها،  عادتبه  بنديپا افرادكنند. درمقابل،  مي

دانان اهميت زيادي ندارد؛ زيرا غالباً چنـين قضـايايي از بـداهت،     ها نزد منطق باوجوداين، عادت
صـفت راسـخ در نفـس     اند. عادت بر مبناي بهره حقانيت، برهاني بودن و داشتن پشتوانه عقلي بي

 نيچن ـ جهيدرنت؛ كند يمخيل فعل را ت نيا زين آدمي اليخكه علت آن تكرار است حاصل شده و 

 كيف

 محسوس

 غيرمحسوس

 )انفعاليثابت (

 انفعال)( متغير

 راسخ

 غيرراسخ
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را انجام دهـد امـا    يكار نيدهد تا چن يبه فرد اجازه م ليتخبسا  اند و نه تعقلي. چه يليتخ ي،افعال
خُلـق و  ، لـه يدر قـوه متخ  دي ـهـدف عـادت را با  به همـين سـبب    كند. به ترك آن حكم ميعقل 

نفـس فـرد كـه     سـته خواتحقق بخشيدن به هدف عبارت است از  ني. ادنبال كرد انيملكات نفس
سـازگار  با آن ملكه خاص تمايل به انجام كاري دارد كه در درون خود،  يا خاطر وجود ملكه به

 يلذتّ برا تحقق عادت، ييعلت غاپس  .زاست لذتّبراي نفس نفس، واسته خ نيااجابت  .است
 ؛دگرد يانجام فعل م سبب مرهمين ا و شود يتصور م اليلذتّ، ابتدا در قوه خ نينفس است كه ا

رو عـادت بـراي    بخش است؛ ازاين است و براي نفس لذتّنفس  هماهنگ با ،عادت تيغا چون
شود عـادت بـراي نفـس، ارزشـمند اسـت، مـراد        نفس، مطلوب و ارزشمند است. اينكه گفته مي

 أكـر و مبـد  از ف يبا افعال ناش سهيدر مقاكه ناشي از تخيل هستند  عاداتي است؛ زيرا نسب ارزش
 .اوسـت  الي ـعقل در انسان، بالاتر از خ يرتبه وجود ؛ چونبرخوردارند ياز ارزش كمتر ،يعقل

  ).288، ص1954سينا،  (ابنهستند  يعقلان يرهايتر از خ ارزش  مك ي،اليخ يرهايخ رو ازاين

ع كننـد و در مـواردي بـراي اقنـا     آفريني مي دانان، عاديات نيز در جاي خود نقش از منظر منطق
هـا امـور پذيرفتـه شـده نـزد يـك جامعـه هسـتند و          ها استفاده كرد؛ زيرا عادت مخاطبان بايد از آن

هـايي را تشـكيل داد و بـه اقنـاع مـردم در راسـتاي        توان براساس چنين قضايايي، قيـاس  درنتيجه مي
  هدايتگري در راه حق همت گماشت. بيشترين كاركرد عاديات در مباحث جدلي و خطابي است.

  احكام استقرايي .6-2-2

بسـياري از  دهـد؛ ماننـد    ها را استقراء اعم از تام و ناقص تشكيل مي قضايايي هستند كه اساس آن
 عـدد «رايج كه براساس استقراء نـاقص شـكل گرفتـه اسـت؛ مثـل ايـن قضـيه:        هاي  المثل ضرب

د مـورد،  در يك يا چن ـاين حكم بر مباني استقراء ناقص است؛ زيرا ». نحس و شوم است ،سيزده
، حادثـه نـاگواري اتفـاق    (يا روز سيزدهم يا شيء سيزدهم يا نفر سيزدهم و...) مقارن با اين عدد

انـد. گـاهي برخـي     و اين ناگواري را به عدد سـيزده سـرايت داده و آن را نحـس پنداشـته    افتاده 
  شود. احكام بر مبناي استقراء تام در يك مجموعه محدود صادر مي
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يح داد كه اگرچه احكام استقرايي مبتني بر استقراء تام، يقيني و معتبرنـد؛ زيـرا   باره بايد توض دراين
لحـاظ منطقـي از اعتبـار بـالايي برخـوردار نيسـتند؛ زيـرا         اند، اما به داراي پشتوانه آمار ميداني و تجربي

ي كه نزد دانشمندان، معارف و قوانين كلي، كاشـف رازهـا   اند؛ درحالي ها در حكم قضاياي جزئي آن
  توان جهان را خوب شناخت و از آن بيشترين بهره را برد. ها مي اند و با دستيابي به آن  هستي

  . سومين تقسيم (از جهت كيفيت شهرت): حقيقي، ظاهري و شبه به مشهور3-2

  . مشهور حقيقي1-3-2

  شود. يمشهوري كه شهرتش پس از تأمل و دقت همچنان استمرار دارد و زائل نم

 ،مطلـق  يق ـيمشـهورات حق «. شـوند  يم ـ ميبه دو قسم مطلق و محدود تقس ـ يقيمشهورات حق
سبب عـادات   به ايحسب مصالح جمهور  حكم به نيو ا »حيعدل، حسن است و ظلم، قَب«كه  چنان

نفـس ناطقـه    يهـا  از قـوت  يسـبب قـوت   بـه  اي ـكه در نفوس راسـخ باشـد،    لهيفاضله و اخلاق جم
 كي ـمقبول بود بـه نزد  ،آن ريغ اي ايح اي[جوانمردي]  تيحم اي خويي][نرم مانند رقتّ ،يرعقليغ

كـه   مشـهور باشـد، چنـان    يقـوم  كي ـچنان بود كه بـه نزد  ،محدود يقيهمه كس. مشهورات حق
  ).347-346ص تا، يب ،ي(طوس »متكلمان كيبه آنكه تسلسل، محال است به نزد قيتصد

  . مشهور ظاهري2-3-2

امـا بـا    ،كنـد  يرسد و آدمي آن را تصديق م ينظر م حق بهمشهوري كه در نظر ابتدايي مشهور و 
 يطيدر هـر شـرا  : «هيقض نيمانند ا ؛توان آن را حق دانست و تصديق كرد يكمي تأمل و دقت نم

رسد  يو مشهور به نظر م يرفتنيدر بدو امر، پذ هيقض نيا». از وطن دفاع كرد ديبا يقيو به هر طر
 اي هنحـو گـاهي   راينادرست است؛ ز ه،يصورت موجبه كل به هيقض نيكه ا ميابي ياما با دقت، درم

 راي ـز رد؛ي ـنقـض غـرض صـورت گ    جـه، يخاص از دفاع، سبب از دست دادن وطن شـود و درنت 
ظـاهري نيـز بـه دو قسـم مطلـق و محـدود تقسـيم        غرض از دفاع، حفظ وطن اسـت. مشـهورات   
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 ر فريـب طـرف مقابـل   منظـو   هشوند. كاربرد مشهورات غيرحقيقي در مجـادلات غيراحسـن ب ـ   يم

  ).390، ص1392 مظفر،( است

  . شبه به مشهور3-3-2

سبيل داشتن نيكو است؛ «مانند اين قضيه:  ؛مشهوري كه سبب شهرتش امر عرضي غيرلازم است
»ندا   مراء سبيل داشتهزيرا ملوك و اُ

 
  ).339، صهمان(

 الجـوهر النضـيد  تاب بندي ديگري از مشهورات در آثار بزرگاني مانند علامه حلي در ك تقسيم
رو  ) آمده است كه به دو قسم مهم و غيرمهم تقسيم شده اسـت. ازآن 395، ص1415(علامه حلي، 
دانان نيامده است و نيز خارج از موضـوع اصـلي ايـن     هاي منطق بندي در غالب كتاب كه اين تقسيم

  كنيم. نوشتار است، از ورود به آن خودداري مي

بــاره  ايــندرريــك از مشــهورات گفتــه شــد آن اســت كــه ينــد آنچــه در بــاب كــاركرد هابر
گونـه   هاما در اينكـه مشـهورات بـراي انتقـال و القـاء حقـايق ب ـ       ؛هاي مختلفي وجود دارد هديدگا

ند. در اين راستا فارابي بر اين باور اسـت كـه   ا داستان همدانان  قهمگي منط ،اقناعي كاربرد دارند
رسد و در آموزش اين حقايق به مردم گـاهي بـا    ق ميرئيس اول مدينه خودش با فلسفه به حقاي«

  .)422-421ص ،1، ج1408فارابي، ( »گيرد يهاي مشهوري بهره م هرود و از گزار اقناع پيش مي

  جهينت

بنـدي مقسـم آن مشـخص     مدقيق مشهورات منطقي بايد در هـر تقسـي   هاي منظور داشتن تقسيم به
ت و يا مشهورات اعم؛ زيرا اگرچه هـر  يعني مشخص شود كه مقسم، مشهورات اخص اس ؛شود

 ،دهـد  يتشـكيل م ـ ها  آن اما اساس تصديق مشهورات اخص را فقط شهرت ،ندا دو از مشهورات
بر شهرت، امور ديگـري نيـز نقـش دارنـد. بـه همـين        افزون ،مشهورات اعمگيري  در شكلولي 

  سبب مصاديق و اقسام هريك متفاوت خواهد بود.

هـا ايـن اسـت كـه شهرتشـان       ند كه ويژگي اصلي آنا مشهوراتاي از  همشهورات مطلق دست
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لحاظ عقلي تحقق چنـين مشـهوراتي    بايد اثبات كرد كه به ،اولاً :باره مطلق و فراگير است. دراين
شك اثبات وجـود مشـهورات مطلـق،     يها را ارائه داد. ب بايد مصاديقي از آن ،ممكن است و ثانياً

ناممكن است؛ استقراء تام ناممكن است؛ زيرا محـال اسـت    -اقصاعم از تام و ن - از راه استقراء
كه بتوان از نظر همه افراد از گذشتگان، موجودين و آيندگان دربـاره احكـام موجـود در چنـين     

ا از راه اسـتقراء نـاقص نـاممكن اسـت؛ زيـرا اسـتقراء       ه ـ چنين اثبـات آن  مشهوراتي جويا شد. هم
  كند. ياي كلي را افاده نم هكلي عقلي، نتيج تنهايي و بدون تكيه بر قواعد ناقص به

هـاي   هو يـا گـزار  بـه اثبـات ندارنـد     ازي ـنهـايي هسـتند كـه     همصداق مشهورات مطلق يا گزار
هـا ريشـه در    هاند. در اينكه احكام در اين گـزار  همعركه آراء شد ياخلاق يايقضا .هستندي اخلاق

اختلاف ديدگاه وجود دارد. دسـتيابي   ،دفطرت دارند و يا مبتني بر مصالح و مفاسد جوامع هستن
 شيداي ـدر منشأ پ ها دگاهيد نيتر مهمبه ديدگاه درست، مبتني بر اتخاذ موضع درست در مبحث 

 و ديـدگاه  اعتبار و انشاءي، و خارج ينيع تيواقعديدگاه  اند از: است كه عبارت ياخلاق ميمفاه
هـا تـلاش    ن بـه آن وردار بـوده و قـائلا  از اعتبـار علمـي برخ ـ   ،ويژه سـوم  ه. ديدگاه اول و بفطرت

هـم در سـخنان    ،منطقـي  موشـكافي سـازي و   ها بپردازند. بـا شـفاف   كردند با دلايلي به اثبات آن
در سـخنان  اند و هـم   يهايي فطر هاي اخلاقي، دانش هن ديدگاه سوم كه مدعي هستند گزارقائلا
مده از مصالح و مفاسـد جوامـع   هاي اخلاقي، فطري نيستند و برآ هن كه مدعي هستند گزارامنكر

ايـن دو ديـدگاه درواقـع     ،رغم اخـتلاف ظـاهري   بهتوان به اين نتيجه رسيد كه  يبشري هستند، م
كه چون اين دو ادعا فاقـد يكـي از شـرايط تقابـل تناقضـي كـه شـرط         نگاهواحدند؛ زيرا با اين 

ايـن ادعـا كـه     هـا نيسـت؛ زيـرا مـراد     پـس تقـابلي بـين آن    ،باشـند  يوحدت قوه و فعل اسـت م ـ 
، آن اسـت كـه آدمـي فطرتـاً احكـام اخلاقـي را       »هسـتند  يفطر ييها دانش ،ياخلاق يها هگزار«

، اين اسـت كـه   »ستندين يفطر ،ياخلاق يها هگزار«داند. و مراد از اين سخن كه  يطور بالقوه م به
  .داند يطور بالفعل نم آدمي فطرتاً احكام اخلاقي را به

هــاي  زيــاد داده و مبنــاي بســياري از داوري يع مشــهورات بهــااگرچــه تــوده مــردم بــه انــوا
نه فرصت تـأملات درخـور مسـائل را دارنـد و نـه       ،ها زيرا توده مردم و عوام از انسان ؛هاست آن
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رو بـر   امـور و مشـهورات رايـج در زنـدگي را. ازايـن      دربـاره هـاي عقلانـي    وتحليـل  توان تجزيه
سـوي تعقـل و    ود تا جايي كه جامعه ظرفيت دارد بهدانشمندان جامعه است كه با تلاش علمي خ

دانـان   قهاي بيناي جوامع بشري هستند. در اين راسـتا منط ـ  مآنان چش كهيقينيات سوق دهند؛ چرا
انـد كـه تنهـا     ههاي مشهور بابي گشوده و در زواياي آن تأملاتي كرده و بيـان داشـت   هدرباره گزار

بسـياري از   ،از نگـاه آنـان   بنـابراين معتبرنـد.   ،مشهورات اعمي كه ريشه در سرشت آدمي دارنـد 
فاقـد ارزش   ،ند و يا بهره كمـي از واقعيـت دارنـد   ا هايي كه مبتني بر مشهورات غيرصادق داوري

هـا   نزديـك بـودن آن   اندازه هايي غيريقيني هستند و صرفاً بايد به هها گزار منطقي هستند؛ زيرا آن
  رد.دست آو هها را ب درجه اهميت آن ،به يقين
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